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Grzegorz Musiat

TRAGICZNE ZWATPIENIE

Streszczenie. Autor, wychodzqc od stwierdzen dwoch wielkich artystow XX wieku—Josifa Brod-
skiego i polskiego poety Tadeusza Rozewicza, o tym, iz korzenie moralnego kryzysu swiata,
ktorego jestesmy dzis swiadkami, tkwiq w niepohamowanym przyroscie liczebnym ludzkosci
(Brodski) oraz tragicznym dziedzictwie Drugiej Wojny Swiatowej, ktérego skutki widzimy dopie-
ro teraz (Rozewicz) jako trzeciego swiadka kryzysu naszej cywilizacji przywoluje Czestawa
Mitosza, przewidujqcego nieuchronne zmierzanie Swiata ku nihilizmowi. Przeprowadzajqc dys-
kurs z tymi twierdzeniami, autor siega do prac licznych dwudziestowiecznych intelektualistow
(m. in. Jose Ortega y Gasset, kardynal Joseph Ratzinger, Mircea Eliade, Herbert Read) potwier-
dzajqcych i rozwijajqcych teze o duchowym upadku ztechnologizowanego swiata, ktory odwro-
cit sie od transcendencji. llustruje to przykladami zarowno z dziedziny nauki (rewolucja infor-
macyjna z jej intelektualnymi i duchowymi nastepstwami, klonowanie, eutanazja) jak i sztuki
(od apokaliptycznych obrazow Hieronima Boscha i Pietera Bruegela Starszego po najnowszych
performerow). Wylania sie obraz swiata, ktory odrzucajac metafizyke narodzin, starzenia sie i
Smierci cztowieka, odrzuca tez judeochrzescijanskie tabu ludzkiego ,, ciata jako mieszkania du-
szy” (festiwale porno, wystawa ludzkich zwlok profesora von Hagensa w Niemczech,).

Stowa kluczowe: klonowanie cztowieka, bioetyka, technologia, ciato ludzkie

THE TRAGIC DOUBT

Abstract. Starting with two statements made by two great artists and witnesses of the XXth century
— Joseph Brodsky and the Polish poet, Tadeusz Rozewicz — the author discusses the roots of our
current moral crisis to which we ourselves bear witness:in the unchecked population explosion
(Brodsky), and in the sinister legacy of World War I, the effects of which we witness on a daily
basis (Rozewicz). The author recalls a third witness: Czestaw Milosz, who wrote that the worlds
progress exhibits an inevitable tendency toward nihilism. In his discourse with the three statements
mentioned, the author refers to certain XXth century intellectuals — Ortega y Gasset, Cardinal
Joseph Ratzinger, Mircea Eliade, Herbert Read —who confirm and develop the thesis of man s spiri-
tual fall and rejection of transcendence through technology. The author further illustrates his thesis
with examples taken from the scientific research concerning IT, cloning, euthanasia, as well as from
the world of the arts from the apocalyptic works of Hieronymous Bosch and Pieter Bruegel the Elder
to the latest performers. He invokes a worldview which, by rejecting the metaphysics of man s birth,
aging, and death, also rejects the judeo-christian taboo of the human body as a ,, dwelling place for
the spirit” (porno festivals, exhibitions of human corpses by Prof. von Hagens in Germany).

Key words: human cloning, bioethics, technology, human body
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,Gin. Ludzi nie zabraknie”

Tadeusz Rézewicz

1. Kiedy brnatem przez stronice lektur majacych przygotowaé mnie do napisania tego
tekstu — a oscylujacych wokot problemu coraz bolesniej drgczacego dzisiejsza cywilizacje,
problemu, ktory za Janem Pawlem II mozna by nazwac ,,zubozeniem moralnym naszych
czasow” —w mej gtowie, jak refren podsumowujacy madrosci tych ksiag, zabrzmiaty dwie
proste kwestie, wypowiedziane kiedy$ przez dwoch wielkich artystow XX wieku.

Pierwsza pochodzi z 1989 roku i sa to stowa Josifa Brodskiego, rzucone w przestrzen
pewnego pochmurnego listopadowego dnia w Iowa City, gdy od paru godzin okupowali-
$my biuro profesora Weissborta, szefa Katedry Komparatystyki na Wydziale Literatury
Angielskiej Uniwersytetu lowa. Rozmawiajac, wlepiali$my wzrok w schnace po deszczu
alejki campusu, gdzie dtugonogie dziewczyny z roztlenionymi wtosami i krétko ostrzyzeni
chtopcy w adidasach zbijali si¢ w grupki towarzyskie. Niektorzy, wida¢ znudzeni rozmowa,
oddalali si¢ by poswigci¢ uwage wyszukanej sztuce puszczania baniek mydlanych przez
otwory specjalnie w tym celu skonstruowanych patyczkow. Nic nie wskazywato na koniec
$wiata, a jednak — cho¢ nie byt przedmiotem naszej rozmowy — pulsowal jakims ciemnym
rytmem, kryjacym si¢ pod turkotem moich pytan i uprzejmych, zmegczonych odpowiedzi
Brodskiego.

— Nie umiem powiedzie¢, jaki bedzie dwudziesty pierwszy wiek — rzucit niespodzie-
wanie opryskliwym tonem, gdy, zwiedziony tatwo$cia naszej rozmowy, zadatem mu pyta-
nie, ktérego powinno sig unika¢, jesli ma ona przebiegac z dala od banatu tzw. pism wago-
nowych. — Co gorsza, nawet nie jestem ciekaw, jaki bedzie dwudziesty pierwszy wiek. Nie
bede go ogladad, po c6z miatbym si¢ przejmowac'.

— Milosz jest zdania, ze §wiat wkracza w stadium pelnego nihilizmu — uzupehit w
innym miejscu, jakby temat przysztych zdarzen jednak nie dawal mu spokoju. — Nie jestem
tego tak zupehie pewien... — kontynuowat z charakterystycznym dla niego zmgczonym wy-
krzywieniem warg, zdajacym si¢ $wiadczy¢, ze prosta energia, jaka dotad czerpat z Zycia,
zaczyna wygasa¢ w nim na rzecz jakiej$ okrutnej wiedzy, i ze juz nie bedzie w stanie zatrzy-
mac¢ na swej twarzy wyrazu bunczucznej wiary, jaka znamy z jego petersburskich fotografii.

— ... cho¢ sadzac wedtug zjawisk, widzimy, ze rzeczywisto$¢ nie poddaje sig juz zad-
nym etycznym wymogom. Myslg, ze wyloni sig z tego — i jest to jedna z moich najpowaz-
niejszych obaw — straszne pseudoreligijne plemig, skrzyzowanie Swiata Islamu ze §wiatem,
ktory jest coraz stabiej chrzescijanski. Nie bgdzie on zdolny do obrony, podczas gdy ten
pierwszy pozostanie nadal niestychanie kategoryczny. Przewiduj¢ ten konflikt na podsta-
wie wyliczen czysto matematycznych, czysto demograficznych...

Temat ,,demografii” jako elementu, ktdrego nie przewidzieliSmy w naszej prometej-
skiej koncepcji rozwoju cywilizacyjnego, wnet powrdcit, jeszcze dobitnie;j:

— Wszyscy jestesmy ofiarami, to jest moj powazny poglad, nowej demograficznej sy-
tuacji w §wiecie. Liczba ludzi niestychanie ro$nie, a tradycyjne systemy wiedzy, skadinad

! Nie moralnoscia lecz smakiem — rozmowa z Josifem Brodskim, [w:] NaGtos, nr 2 (27), Krakdéw 1990
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te same, nie dostosowaly si¢ do nowych faktow demografii (...) Przyktad kultury: w ostat-
nich, powiedzmy, dwudziestu czy trzydziestu latach w dziedzinie jako$ci niewiele sig¢ zmie-
nito, cho¢ w tym samym czasie populacja globu ziemskiego ulegta podwojeniu.

Stowa Tadeusza Rozewicza, pochodzace z wywiadu udzielonego nizej podpisanemu
oraz poecie z Bostonu, Richardowi Chetwyndowi, sa druga kwestia, ktora uwazam za dru-
gie fundamentalne motto dla dociekan nad postgpujacym, zwtaszcza w latach 90. ,,moral-
nym kryzysem $wiata”. (Pisz¢ w cudzystowiu, gdyz wciaz nie mogg trafi¢ na zadowalajaca
definicjg tego, co jako naoczni i bezsprzeczni §wiadkowie jakiego$ ,,rozpadu”, czy ,,de-
grengolady”, bardziej ja wyczuwamy, niz potrafimy opisa¢ dotychczasowym aparatem po-
jeciowym. Lub — co tez niewykluczone — intensywno$¢ i gwattownos¢ tego rozpadu zaczy-
na przekracza¢ mozliwosci objecia go wspdtczesnym aparatem pojeciowym).

Rozmawialismy w czerwcu 1990 roku we wroctawskim mieszkaniu Rézewicza, i oto
— czyniac zaskakujaca zarem i determinacja dygresj¢ od swych tagodnych wspomnien o
Leopoldzie Staffie — powiedzial:

— Ja wojne [Druga Wojne Swiatowa] uwazam za katastrofe cywilizacji europejskie;,
réwna biblijnemu potopowi. Do dnia dzisiejszego ten kryzys, wbrew r6znym opiniom, nie
zostat przezwycigzony. Moze nawet jego owoce — czy raczej ziarna — teraz dopiero zaczy-
naja w sposob monstrualny rozkwitaé. (...) Jesli sa jakie§ warto§ci w mojej pracy, to row-
niez przez to, ze na te problemy zwracalem uwage ¢wieré wieku temu. W Poemacie dydak-
tycznym, Et in Arcadia ego i w szeregu innych wierszy. Moja klgska bylo to, ze krytycy tego
(...) jako zagadnienia nie widzieli. Byli $lepi. Jest to jaki$§ moj dramat?.

Dramat Brodskiego... dramat Mitosza, ktéry wieszczy nadchodzaca epoke nihilizmu...
dramat Rézewicza... Odwieczny dramat artystow, ktorzy widza i stysza wigcej od innych,
gdy ,,inni” tej wiedzy nie chea. Ani rzady, skupione na ,,problemach wioski globalne;j”, ani
Rady Pieni¢zne, skupione na ,,problemach globalnej makroekonomii”, ani Partie Lewico-
we, skupione na ,,ekoproblemie czarnoskoérej homoseksualnie zorientowanej mrowki to-
piacej si¢ w neofaszystowskiej kaluzy”, ani Partie Prawicowe, ogromnie zajgte odwiecz-
nym problemem wplywu Zyda i masona na poziom rozmachu, jaki wezmie karzaca reka
Sprawiedliwego, by wreszcie rzuci¢ grom na wszeteczng ludzkos$¢; ani nawet pan Kowal-
ski z Radomia, pograzony w problemach ,,nowego rewelacyjnego systemu splat ratalnych”
za samochod tico czy pani Smith z Ohio, zaj¢ta lustrowaniem swych ud pod prysznicem i
wobec stwierdzonych pierwszych oznak celulitu — wertowaniem reklam kremow (z em-
brionéw ludzkich, jak jej podpowiada sasiadka, lecz pani Smith nie chce tego stuchac),
dzieki ktérym nastgpna lustracja jej ud pod prysznicem pozwoli stwierdzi¢, ze oznaki celu-
litu byty tylko optycznym ztudzeniem.

Niedorzecznos$cia bytoby oceniaé tego typu postawy — zaprawdg, ,,zaden prorok nie
jest mile widziany w swej ojczyznie”. Tym bardziej jednak — skoro na naszych oczach
dochodzi do proroctw tych spetnienia — warto zastanowi¢ si¢ nad ta apokaliptyczna triada,
w ktora wpisuja si¢ wypowiedzi trzech nieprzecigtnych umystéw odchodzacego stulecia.
Demografia — wojny — nihilizm. Trzy zywioly, w ktore, jak w trzy boki trojkata, wpisuja si¢
przyszte losy §wiata.

2 Ufajcie obcemu przechodniowi — z Tadeuszem Rézewiczem rozmawia Richard Chetwynd, [w:] Kwartalnik
Artystyczny, nr 2/94, Bydgoszcz 1994
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Gdyby do ich odmalowania uzy¢ pedzla Hieronima Boscha — autora m.in. ,,Kuszenia
$w. Antoniego” — to tak, jak w tym niesamowitym obrazie, w drgajacym od pozogi tle
oglupiata ludzko$¢ pigtaby sig ku jakiej$ zrujnowanej kaplicy, symbolizujacej umarta swig-
tos¢ $wiata, gdzie tylko stanowiaca centralny punkt malenka figurka Ukrzyzowanego, wi-
szaca we wnetrzu tej rozpadajacej si¢ budowli i otoczona cieptym blaskiem, pyta bez stow
i w milczacym cierpieniu — napomina.

Taki obraz, gdyby powstat wspotczesnie, moglby zilustrowaé zaréwno teze Brodskie-
go (demografia — czyli chaotycznie miotajacy si¢ thum ludzi i dziwolagdéw), jak Mitosza
(wystygta pustka wiary) i R6zewicza (ptonacy klasztor w tle i ruiny miejsc §wigtych).

Tu nasuwa sig na mysl jeszcze inne stynne malowidto: wiszaca w Kunsthistorisches
Museum w Wiedniu: ,,Wieza Babel” Pietera Bruegela Starszego, nie przez przypadek
»hasladowcy” Hieronima Boscha i nie przez przypadek réwniez namalowana w XVI wie-
ku w Niderlandach — w samym $rodku tej tajemniczej epoki krwi i pozogi, gdy jeszcze
daleko byto do sielskich monochromatycznych pejzazy Ruysdaela, zwiastujacych $wit
kapitalistycznego dostatku, i niebo nad Flandria coraz ggsciej zasnuwat dym z hiszpan-
skich stosow, na ktorych ptongli heretycy i wizjonerzy, wykrzykujac gawiedzi niezrozu-
miate klatwy i proroctwa. Wtedy tez (podobnie jak dzi§?) ludziom obdarzonym wrazli-
woscia mysli i ducha, zdawalo sig, ze ze zbiorowego szatu, w jaki popadta ludzko$¢, nie
ma juz ratunku.

W tym miejscu pragnatbym parg stoéw poswigci¢ pewnej przenikliwej analizie, jakiej
ten dzisiejszy — a podobny do tamtego — ,,drastyczny zakrgt cywilizacyjny”, na ktorym sig
znalezli$my, poddat niedawno torunski fizyk i filozof, profesor Marian Grabowski®. Row-
niez postugujac si¢ symbolika Wiezy Babel jako ,,falszywego zwierciadta”, ktore ,,odbija
zdolnos$ci czlowieka, ale przestania Boga”, wysuwa na plan pierwszy jeszcze czwarty ele-
ment, brakujacy w katastroficznej triadzie Trzech Poetow. Jest nim technologia.

Nie da si¢ wykluczy¢, ze ten diabelski ,,czwarty zywiol” jest pochodna kazdego z
trzech poprzednich (a moze nawet — ich suma lub ukoronowaniem, zwazywszy na bez-
wzglednose, z jaka ten §wiecki bog naszych czasoéw, technologia, wymusza na nas kult dla
swych ottarzy juz we wszystkich dziedzinach zycia). Demografia bowiem — owo zgtodniate
demokratycznych praw i materialnych dobr klgbowisko, kipiace z ram naszej planety jak
ciasto z przymatej dziezy — stale indukuje w swym wzroscie tak samo nicopanowany, jak
ona sama, ,,przymus technologiczny”. Co zrobi¢ z taka rosnaca masa ludzi? Jak ja upako-
wac w tej ciasnej walizce zwanej Ziemia? Jak wszystkim sprawiedliwie udzieli¢ demokra-
tycznych praw, w szlachetnym porywie serca wymyslonych przez zesztowiecznych ideali-
stow, ktore dzi§ tworza coraz bardziej niewydolny system, bedacy, jak utrzymuja jego obron-
cy, ,,najlepszym, jaki wymyslita ludzko$§¢” zbidrem przeslicznie brzmiacych hasel, obiecu-
jacych tak wiele, a dajacych tylko niewielu, bo inaczej po prostu sig nie da. Jak kazdemu z
uczestnikow — juz nie demokracji, zapewniajacej jej podmiotom udziat w pelni wladzy
politycznej, ale jakiej$ ,,hiperdemokracji”, ,,przepelnienia”, apokaliptycznego zaludniania
si¢ Ziemi rosnaca w nieskonczonosc aglomeracja mottochu (co w stynnym ,,Buncie mas”

3 Grabowski M.: Prometeusz, klonowanie i wieza Babel, [w:] Medycyna wieku rozwojowego, Suplement I
do nr. 3, lipiec-wrzesien t.111, Warszawa 1999
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odnotowuje Ortega y Gasset) — zapewnic¢ ,,wygodne drogi, kolej zelazna, telegraf, hotele,
bezpieczenstwo osobiste 1 aspiryne?”’.

Czy to jest ten moment (— juz tylekro¢ zdarzyt si¢ w mijajacym stuleciu) gdy obok
jakiego$ wspotczesnego Iwana Karamazowa, dumajacego nad tym nierozwiazywalnym pro-
blemem, pojawia si¢ Diabel i podpowiada mu: piece, tagry, eutanazja?

I czy to w tym miejscu przecinaja si¢ dwa ramiona trojkata XX wieku: ,,przepetnie-
nie”, jak chce Ortega y Gasset czy Brodski, i wojna, czyli Rozewicz, naoczny jej Swiadek,
ktorego uczciwosé sigga tak daleko, ze nawet swoj poetycki jezyk uczynit ,,szkieletowym”,
bo niemal catkowicie pozbawionym migsa, jakby wyczyszczonym wiatrem i stoficem na
bezkresach kazachskiej pustyni?

I czyz nad tymi dwoma stykajacymi si¢ ramionami nie pojawia sig trzecie? Wielka
ciemna gwiazda — Miloszowski nihilizm, jak jaka$ okropna korona historii upleciona z
drutu kolczastego i z batogoéw, ze §wiattowoddw najnowszej generacji i z kabli studiow
telewizyjnych, z igiet do dozylnego wstrzykiwania heroiny w tysiacach parkow i dworcow
tysigcy aglomeracji $wiata, z aparatow podstuchowych i z wigziennych grypséw, z maczet,
ktorymi w Rwandzie odrabywano dzieciom nogi i z rzemieni, ktérymi krgpowano przed
rozstrzelaniem mieszkancow Srebrenicy, Sarajewa, wigzniow Katynia czy Kurdow, bezna-
dziejnie walczacych o prawo do swej ojczyzny i niepodleglego istnienia?

Zjawisko ,,przepetnienia”, zasygnalizowane przez Brodskiego (a o parg dekad wcze-
$niej i dramatyczniej — przez Gasseta) zdaje si¢ zatem by¢ bezposrednio zwiazane z zapo-
czatkowanym jeszcze w XIX wieku okresem gwattownego rozwoju wynalazczos$ci tech-
nicznej i technologii. ,,Miasta petne sa ludzi — pisze Gasset — domy petne sq mieszkancow.
Hotele petne sa gosci. Pociagi pelne sa podréznych. Kawiarnie petlne sa konsumentow.
Promenady pelne sg spacerowiczoéw. Gabinety przyje¢ znanych lekarzy peine sa pacjentow
(...) Plaze pelne sa zazywajacych kapieli”. I dalej: ,,thum korzysta ze stworzonych przez
cywilizacje pomieszczen i urzadzen (...) miejsca w teatrze stworzone sa po to, by je zajmo-
wac, a zatem chodzi o to, by sala byla pelna. To samo mozna powiedzie¢ o miejscach
siedzacych w pociagu i pokojach w hotelu”.

Zjawisko thumu nie powstalo z niczego. Nie polega tez na bezposrednim pomnazaniu
si¢ ilo$ci mieszkancow planety. Jak zauwaza Gasset — wigkszy wptyw na to maja migracje
ludnosci z miejsc, ktore dawniej ,,kazda taka osoba czy grupka zajmowala badz to na wsi,
badZz w miasteczku, badZ w dzielnicy duzego miasta”. Jest zatem zwiazane z catoSciowym
procesem przemian cywilizacji: z komunikacja i z ,,awansem” jednych grup spotecznych i
degradacja drugich; ze zjawiskiem mod, z propaganda takich a nie innych modeli zycia, a
wigc z masowa produkcji dobr, masowa turystyka i telewizja, z masowa ksiazka, prasa i
nieskrgpowanym przeptywem wszelkiej informacji, a zwlaszcza informacyjnego $miecia,
w internecie; w rezultacie — z masowym oglupieniem ludzkosci, ktére dla nas, swiadkoéw
jakiej$ apokaliptycznej kulminacji tych proceséw, moze si¢ wydawac jakby celowym dziata-

4 Ortega y Gasset J.: Bunt mas, przetozyt Piotr Niklewicz, Warszawa 1995
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niem medidw, sprzymierzonych z wielkimi korporacjami producenckimi, by z ludzkosci uczy-
ni¢ juz nie zbiér rozumnych i autonomicznych istot, ale ruchomy twor uosabiajacy jakiegos$
zbiorowego konsumenta, gotowy uwierzy¢ we wszystko i kupi¢ wszystko co mu si¢ rozkaze.

Pisze tez o tym inny wielki mysliciel naszej epoki — Mircea Eliade, w ktorego stynnym
dziele ,,Sacrum i profanum — o istocie religijnosci” znajdziemy rozpisang na wielu stronach
i przeswietlona jak przez aparat rentgenowski duchowo$¢ wspotczesnego cztowieka®. Roz-
dzial ,,Swigta przestrzen i sakralizacja $wiata” to opis wspolczesnego, rozbitego na frag-
menty universum. ,,Nie ma juz zadnego §wiata — powiada Eliade — jest amorficzna masa
ztozona z wielu mniej lub bardziej amorficznych miejsc, do ktorych cztowiek, gnany obo-
wiazkami zycia w spoteczenstwie przemyslowym, to zbliza sig, to si¢ od nich oddala”.
Przestrzen $wiata, dawniej oznakowana ,,miejscami Swigtymi” czy ,,Swigtymi zakatkami”
(a moga by¢ nimi wszelkie miejsca, gdzie dokonuje sig ,,przejscie od $wiata Swieckiego do
swigtego” 1 gdzie cztlowiekowi ,,objawia si¢ rzeczywisto$¢ inna niz codzienna egzystencja”
— niekoniecznie wigc kosciot czy inne mieszkanie bostwa, ale wszystko, co czlowiek reli-
gijny umieszcza ,,w centrum §wiata” jako o$, punkt odniesienia, pozwalajacy ,,$wiat usta-
nowi¢”, gdyz zaden $wiat nie powstanie w chaosie homogenicznosci 1 wzglednoS$ci prze-
strzeni $wieckiej”) — ta przestrzen zatem, w §wiecie dazacym do homogenizacji i odrzuca-
jacym hierofani¢ jako obskurancki zabobon, staje si¢ zwykla przestrzenia geometryczna,
ktora ,,mozna dzieli¢ i odgranicza¢ w kazdym kierunku” i z jej struktury ,,nie wynika zadne
zroéznicowanie (...) zadna orientacja”.

Taki thum ro$nie zgodnie ze swym imperatywem wewngtrznym: w kierunku gleichshal-
tung, a przeciw roznorodnosci. Nabiera impetu i niszczy wszystko, co mu stawia opor — a
zwlaszcza tych happy few, ,ktorzy nie zgadzaja si¢ z thumem” i ktérzy ,,sami siebie nazywaja
nonkonformistami”. Nastepuje wigc zjawisko narcystycznego ,,samoubostwienia thamu”, na
stale obnizajacym si¢ poziomie gustu, obowiazujacych mod konsumpcyjnych, rozrywek etc.,
a pod dyktando wysokonaktadowych pism i telewizji. Coraz szersze grupy pospolstwa we-
druja do elitarnych enklaw, do ktérych juz nie trzeba si¢ wspinaé przez talenty czy wysokie
aspiracje, lecz ktore mozna kupi¢ na tej zbiorowej wyprzedazy wszelkich rang i wartosci, w
jaka przemienit si¢ $wiat, ktorego nowymi ,,miejscami §wigtymi” dla odprawiania profanum
jakiej$ zdegenerowanej liturgii sa banki, supermarkety, sitownie i dyskoteki.

,Daje si¢ zauwazy¢ staly wzrost znaczenia pseudointelektualistow — pisat jeszcze u
zarania XX stulecia Ortega y Gasset — niedouczonych, nie bgdacych w stanie osiagnac
nalezytych kwalifikacji i ktorzy z natury rzeczy powinni by¢ w tej dziedzinie zdyskwalifi-
kowani”. Tu, przywotujac Spenglera, powiada, iz ,,epoka mas to epoka kolosow” — zdajac si¢
sugerowac, ze i dla niego metafora Wiezy Babel jest dla tych czasow najodpowiedniejsza.

Interesujaco wspotgra z nim obraz konsekwentnie nakreslony przez Grabowskiego.
Tym cenniejszy, ze nie ograniczajac si¢ do tematyki filozofii spotecznej, btyskotliwym skro-
tem doprowadza nas do technologii, kolosa naszych czaséw — Minotaura, pozerajacego (ze
sparafrazujg cytat, otwierajacy glo$ny poemat Allena Ginsberga) —,,najlepsze umysty swej
epoki”®.

5 Eliade M.: Sacrum i profanum. O istocie religijno$ci, przetozyl Robert Reszke, Warszawa 1999
¢ Ginsberg A.: Skowyt i inne wiersze, przetozyl Grzegorz Musiaf, Bydgoszcz 1984
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2. ,,Wieza ma siggna¢ nieba — pisze Grabowski — Jest to metafora, bo nieba dosiggnaé
si¢ nie da, ale ta metaforyka jest znaczaca. Zamiar budowy wiezy rodzi si¢ z jednej strony
ze $wiadomosci ,,nadwyzki mocy” technicznych, jakimi dysponuje spotecznosé, z drugiej z
jej marzenia o zrealizowaniu tytanicznego dzieta, ktore niekoniecznie musi by¢ uzyteczne.
Kazda Iudzka kultura bedzie mie¢ swoja wiezg (...) Kultura doliny Nilu pozostawi piramidy
(...) nowozytno$¢ podrdze kosmiczne”. I dalej: ,,to upojenie rodzi przesadg. Ludzie zaczy-
naja przecenia¢ swoje mozliwosci”. Te mozliwosci ,,zaczynaja mie¢ dla nich co$ z absolu-
tu”. Ludzie juz nie stawia Boga, ale ,,stawia sami siebie. Nie buduja $wiatyni (...) ale po-
przez swe techniczne wytwory wynosza samych siebie”’.

,Jesli ludzie, ktorzy ledwie potrafili wypalaé cegle — kontynuuje torunski filozof —
probuja obejs¢ si¢ bez Boga, probuja skonstruowaé swoj los na bazie tylko swoich umiejgt-
nosci, to o ilez radykalniejsze musi by¢ odcigcie od Boga u tych, ktorzy manipuluja ludzki-
mi genami i embrionami. Jes$li poznanie technologii wypalania cegly budzi mysl o zbudo-
waniu ,,wiezy do nieba”, to jaka mysl zbudzi umiejgtnosé selekcjonowania ludzkiego DNA,
umiejgtnosc klonowania? Jakiego ksztattu w tym uktadzie technologicznym nabierze ludz-
kie pragnienie tytanizmu? Jak bedzie wyglada¢ wieza Babel epoki manipulowania ludzkim
materialem genetycznym?”’$.

Tu jednak wielki Ortega y Gasset — doszedlszy, w zadawaniu pytan podobnych cigza-
rem gatunkowym do podobnej melancholii — idzie o krok dalej. Nieobca mu jest bowiem —
by¢ moze poprzez fakt, iz pisat swoje dzieto na dlugo przedtem, nim komukolwiek, poza
autorami basni o Frankensteinie czy Golemie, przys$nit si¢ sklonowany humanoid — fascy-
nacja tym ,,kolosalizmem” epoki mas. Cho¢ mocno zabarwiona schadenfreude, ale jednak
— proba doszukiwania si¢ resztek wielkosci ducha nawet w tym megalomanskim dazeniu
ludzkiej masy, aby doréwnac¢ Bogu (— co, w tym neopoganstwie, czy tej areligijnosci, jakby
ja sama miato uswigcic¢ i podnie$¢ ku transcendencji — jak nowotworowa masg, zdewasto-
wana wewngtrznie wskutek rozsadzenia dotychczasowych struktur ,,arystokratyczne;j”, ,,starej
demokracji”, z ktorych powstala).

Whpierw zatem — tworzac dwugtos z Grabowskim — stwierdza, iz ,,straszliwym, przera-
zajacym sktadnikiem naszego przeznaczenia jest straszliwy, miazdzacy wszystko moralny
bunt mas”® — aby wkrotce dorzucié, iz jest to bunt ,,wspaniaty” i ,,nieokietznany”, cho¢
»~dwuznaczny, jak wszelkie przeznaczenie”. Przyznaje mu tez przywilej ,,podnoszenia po-
ziomu dziejow”, tworzenia zycia o charakterze ,,$wiatowym”, gdy kazda jednostka ,,zyje
zyciem catego swiata”. I cho¢ ,,wiara w kultur¢ nowoczesna” jest dla Gasseta ,,wiara smut-
ng”, to widac, ze genialny eseista, piszac swoje dzieto w zaraniu lat 20., gdy stowa ,,gutag”
czy ,.krematorium” nie nabraly jeszcze swej koszmarnej tresci — daleki jest od jednoznacz-
nego pesymizmu. To jeszcze nie jest Orwellowska wizja ,,globalizacji” czy ,,globalnej wio-
ski”, z calq jej straszna i wspanialg substruktura technologii informacji i kontroli, przenika-
jaca kazdy jej milimetr jak uktad krwiono$ny, limfatyczny i nerwowy przenika i kieruje
strukturg zywego ciata.

7 por. przyp. 3
8 ibidem
? por. przyp. 4
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Interesujace, ze ten duch mimo wszystko szacunku, jaki odnajdujemy u Gasseta, nie-
obcy jest tez Eliademu. Jesli bowiem, w jednym miejscu szkicujac portret stanu wspotcze-
snej duchowosci pisze on:

,Dopiero we wspolczesnym spoteczenstwie europejskim fenomen cztowieka areligij-
nego przejawit si¢ w pelnej krasie” — i ze cztowiek ten ,,postrzega si¢ jedynie jako przed-
miot i podmiot historii, wzbrania si¢ przed tym, co transcendentne. Innymi stowy (...) two-
rzy sam siebie, moze za$ naprawde tworzy¢ samego siebie w tym stopniu, w jakim zdesa-
kralizuje §wiat. Sacrum stoi pomi¢dzy nim a jego wolnos$cia (...) Nie moze by¢ naprawde
wolny, zanim nie zabije ostatniego z bogéw” — to juz parg chwil dalej sta¢ go i na innag
refleksje, zblizona duchem do Gasseta, a nicobecng w rozumowaniu Grabowskiego:

,»Wspblczesny czlowiek areligijny bierze na siebie swa tragiczng egzystencje i jego
wybor egzystencjalny nie jest pozbawiony znamion wielko$ci” 1°.

Nie ukrywam, ze i mojemu odczuwaniu bliska jest ambiwalencja charakteryzujaca
obu myslicieli. Ta bedaca sprawdzianem ich wielko$ci umiejetnos¢ wzniesienia si¢ do pta-
siej perspektywy: ponad otchlan, w ktéra wpada $wiat i ku §wiathu ocalenia, ktore wszak,
przez cale dzieje ludzkos$ci, gdzies, nawet w najwigkszej ciemnosci, zawsze oswietla jakas
nikta drozke wyjscia. Nieobce jest mi przerazenie, gdy zapoznaje si¢ ze statystykami ,,cho-
roby komputerowej”, na ktora zapada coraz wyzszy odsetek zwtaszcza mtodziezy, nie do-
strzegajacej juz innej rzeczywistosci nad ta, ktora powoluja, w miejsce Boskiej, rozmaici
Wielcy Inkwizytorzy (szczegolnie tworcy tzw. gier komputerowych). Jednak roéwniez nie-
obca jest mi nadzieja, gdy uswiadamiam sobie, jakim or¢zem samoobrony moze si¢ stac
system globalnej sieci przekazu informacji w rekach happy few, ,,nonkonformistow”, skra-
cajac miedzy nimi kanaty informacyjne i pomagajac zidentyfikowac si¢ w thumie. Przera-
zenie —na wies¢ o pierwszym udanym sklonowaniu organizmu zwierzgcego (czy ostatnio —
o zezwoleniu brytyjskiej Izby Lordow na klonowanie embrionow ludzkich) ale i otucha,
gdy uswiadomic¢ sobie niestychane perspektywy terapii nieuleczalnych dotad choréb, ku
ktorym podaza¢ moga nauki przyrodnicze i medycyna. Czy te ,,znamiona wielko$ci”, kto-
rymi Eliade namaszcza dziatania nawet ,,areligijnego cztowieka” naszych czaséw, nie roz-
ciagaja si¢ 1 na tg przestrzen? Czy konieczny jest w naszym rozumowaniu katastroficzny
dyktat rozmaitych ,,praw Parkinsona” (§wiat ,,juz tak jest urzadzony”, ze ,,jesli co§ ma zle
pojsé, to pojdzie” lub ze , kromka chleba zawsze spas¢ musi na posmarowang strong”), skoro
nie mniej godna postawa mysliciela — przynajmniej tego, ktory utozsamia siebie z mysla
judeo-greko-chrzescijanskiej Europy — mogloby by¢ Kartezjanskie de omnibus dubitandum?"!.

Owszem — sceptycyzm i zwatpienie — ale rowniez w to, co do sceptyzyzmu i zwatpie-
nia prowadzi?

Gdy mowa jest o tak epokowych zdarzeniach, jak drugie siggnigcie po owoc z Drzewa
Wiadomosci Dobrego i Ztego — czego aktualnie jesteSmy §wiadkami — by¢ moze mniej nam
przystoi lament Kassandry, niz— mimo wszystko — zaufanie, jakie w sprawcza mysl zawar-
ta w Stworzeniu poktada starzec Zosima? Nie mamy wszak zadnej pewnosci, czy szalona
rewolucja technologiczna ostatniej dekady to rzeczywiscie sprawka szatana. Bog przeciez

19 por. przyp. 5
' fac. o wszystkim watpi¢
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milczy jakby dozwalajac na to — jak milczal, gdy przed wiekami, ku przerazeniu 6wczesne-
go $wiata, tez widzacego w tym tylko akt profanacji — pierwszy raz skalpel otworzyt mar-
twe ciato cztowieka.

Problem wigc, jak sadzg, usytuowany jest gdzie indziej i nie brzmi on: czy wolno
ludzkosci prowadzi¢ tego typu badania. Ludzko$¢ nie pyta o to, co jej wolno. Ludzkos¢
wiedzie swdj los wedle ukrytego zamyshu, ktérego przenikna¢ si¢ nie da. Decyzja brytyj-
skiej Izby Lordow jest jedna z tych decyzji, ktore tylko pozornie sa decyzjami $lepo pchaja-
cymi §wiat do przodu. One raczej prawnie formalizuja juz istniejacy stan faktyczny i z
decydowaniem sensu stricto nie maja wiele wspolnego (podobnie jak w przesztosci bywaly
to ,,decyzje” legalizujace badania anatomiczne na zwlokach czy, foutes proportions garde-
es, legalizujace prostytucje).

Pytania, nad ktérymi warto si¢ zastanowi¢, leza raczej po drugiej stronie tego, co wy-
czytujemy z gazet jako nowiny inzynierii genetycznej czy klonowania. Leza one ukryte w
sferze psychologii zbiorowej i sformutowatbym je nastgpujaco: czy ludzko$¢ doby obecnej
w ogole chce cierpie¢. Czy godzi sig ze swa ludzka kondycja, przypisana jej przez Stworzy-
ciela. Czy ludzkosci jeszcze wystarcza jej ciato. W co czlowiek zwatpil, ze tak przerazit si¢
umierania, jakby juz nie byto ono szansg podniesienia go do najwyzszego stanu ducha — do
transcendencji, o czym mowia wszystkie wielkie religie — a jakim§ defektem Boga, ktory
jak najszybciej nalezy naprawic¢. Jakie procesy destrukcji ludzkiej duszy, majace swe ko-
rzenie we wszystkim, co wczesniej powiedzieliémy, wzniecaja ten bunt cztowieka przeciw
sobie samemu, t¢ pogarde dla ciala, ktéore musi umieraé¢, a uwielbienie dla ciata, ktore jest
,wiecznie mtode”, jak twierdzi si¢ w reklamach. To wtasnie zobrazowane tymi pytaniami
Igki i pragnienia dzisiejszego cztowieka stwarzaja zapotrzebowanie na dzisiejsze technolo-
gie, ktoérych ukoronowaniem jest klonowanie. Nie w samej technokracji zatem upatruj¢ zto,
ale w cztowieku, ktory swymi namigtno$ciami popycha §wiat z powrotem do punktu, w
ktorym wszystko si¢ zaczeto. Pod bramy ogrodu w krainie Eden, gdzie zapragnal Bogu
wykras¢ Jego wiedzg.

3. Najwazniejsze w chwili obecnej pytanie ma wigc raczej charakter filozoficzny i
kulturowy. Co sig stato z nasza kultura, kultura ducha, ze jak gdyby odrzucamy cata pa-
mig¢ cywilizacji judeo-chrze$cijanskiej, pamig¢ o czynach heroicznych i irracjonalnych,
rycerskich i bohaterskich, czynach, ktorych celem bywata raczej chwalebna $mier¢, niz
zycie w niestawie (a pamig¢ to catkiem §wieza, skoro jeszcze w moim rodzinnym domu,
srodowisko mego ojca o czynach takich, jak np. Powstanie Warszawskie czy obrona
Westerplatte, rozmawiato na co dzien jak o naturalnych elementach niezbywalnego ko-
deksu moralnego). Co$ nam z pamigci wspolnej ubywa, jaki$ sens istnienia, skoro np.
$mier¢ jest dla nas juz nawet nie czyms, co przeraza, ale o czym w ogoble si¢ nie mowi, co
usuwamy sprzed oczu do szpitali, prosektoridw, krematoriow czy pod malenkie tabliczki
w murawie cmentarzy, jak to si¢ dzieje w USA, przedtem odprawiwszy wokot zmartego
poganski rytual makijazu, przyj¢é z lampka wina przy katafalku, rewii ozdobnych tru-
mien i rewii mody wérdd zaproszonych gosci (kto widywat takie ceremonie w USA czy
Europie Zachodniej — ceremonie, bedace zreszta czg$cig ogromnego byznesu ,,pogrzebo-
wego”, wie, 0 czym mowig).
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Z drugiej strony — kult mtodosci, ktory staros¢ spycha do roli fuszerki, ktorej Bog sig
dopuscit i ktéra dowodzi, iz weale nie jest On wszechwladny i pragnie tylko dobra cztowie-
ka (co z kolei prowadzi do odrzucenia samego Boga). Odrzucenie fenomenu choroby i
$mierci jako przede wszystkim fenomenow duchowych (jak chce starozytna mysl juda-
istyczna), a w to miejsce — kult mtodego, sprawnego ciata (co generuja w mediach powia-
zane z nimi krociowymi zyskami z reklam firmy farmaceutyczne i kosmetyczne) powoduje
wyrzucenie poza nawias rowniez osob dotknigtych choroba czy cierpieniem i pojawienie
si¢ w miejsce relacji cztlowiek — cztowiek karykaturalnej ,,instytucjonalnej dobroci”, nie-
zdolnej — mimo swoich niejednokrotnie interesujacych poczynan — aby by¢ czym$ wigcej,
niz ,,elegantsza” wersja odrzucenia: w otchtan samotnosci, izolacji i wzgardy. Stuzba takim
osobom staje si¢ niezashuzong kara dla ludzi mtodych, spragnionych nie zaburzonego wy-
rzutami sumienia uczestnictwa w podziale i konsumpcji dobr materialnych, bedacych przy-
wilejem spoteczenstwa ,,zdrowego”. I w ten sposob — jak pisze kardynat Joseph Ratzinger —
»Zycie staje si¢ jednoznaczne z blogostawienstwem, $mier¢ — z przeklenstwem” 12,

. Technika eliminacji cierpienia zamyka oczy na prawdziwa wielko$¢ zycia — dodaje —
(...) mozna i trzeba tagodzi¢ i zmniejsza¢ ludzkie cierpienie. Jednakze wola catkowitego
wyeliminowania go jest jednoznaczna z banicja mitosci, a przez to z degradacja samego
cztowieka”. Rezultatem tego moze tylko by¢ ,,pustka zycia i pustka $mierci” .

Czy — w takim kontekscie — pomyst na eutanazj¢ nie jawi si¢ jako logiczne nastgpstwo
nie tylko przeludnienia §wiata oraz stalego wydtuzania si¢ zycia cztowieka — ergo, wydhu-
zania si¢ okresu starosci — ale, moze przede wszystkim, dramatycznym $wiadectwem du-
chowej pustki cywilizacji, ktorg tak sig¢ szczycimy?

(Nie od rzeczy bytyby tu pewne komentarze: np. na ile fakt jawnego popierania euta-
nazji przez liczne srodowiska demokratyczne, w tym rzady, wyptywa ze szlachetnych po-
budek — jak deklarowane przez nie ,,pragnienie poszerzenia granic wolno$ci w wyborach
pojedynczego czlowieka” — a na ile z zainteresowania elit politycznych eliminacja czgsci
wiasnych obywateli coraz dtuzej zyjacych (i pobierajacych renty!) w sytuacji coraz oczy-
wistszej niezdolnoéci panstw demokratycznych, z ich rekordowo olbrzymim i wciaz rosna-
cym aparatem urze¢dniczym, do wypetnienia konstytucyjnych zobowiazan wobec swych
wyborcow. Eutanazja, dokonywana przez lekarzy, pojawia si¢ tu jako idealny sposéb na
wybieranie kasztanow z ognia cudzymi r¢kami. Problem aborcji takze nabiera dwuznacz-
nosci — w tym samym zreszta kontekscie, jak rowniez poprzez inne fakty, np. juz tez prawie
nie kamuflowany — kolaboracji czgsci firm kosmetycznych, na przyktad Kanady, z zaktada-
mi wykonujacymi masowe aborcje).

Wszystko, o czym moéwimy, to sa kolejne szlify tego samego lustra, w ktdérego widmo-
wych kolorach przeglada si¢ $wiat. Jak bohaterka obrazu ,,Stara kokietka” Bernarda Stroz-
ziego: wpatrzona w lustro stara i pomarszczona kobieta, otoczona przez mlode i niezbyt
urodziwe dworki, z ukontentowaniem pozwala sobie wpina¢ ozdobne pidro w przerzedzo-
ne wlosy i trzymana w palcach r6za piesci odbicie swej niegdys pigknej twarzy, klejnotu w
uchu, $miatego dekoltu balowej sukni na zwigdtych ramionach i biuécie. Bylabyz to, posta-

12 Ratzinger J.: Eschatologia i zycie wieczne, przetozyl Marek Wectawski, Poznah 1985
13 ibidem
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wiona jeszcze w X VII stuleciu, a coraz lepiej dajaca si¢ zastosowac, metafora stanu naszej
cywilizacji u progu nowego tysiaclecia? Stara i zmgczona, potrafi juz tylko zy¢ fantomami,
ktoére podsuwaja jej pod nos ustuzne dworki. Dzi$§ pewnie moglyby by¢ nimi specjalisci od
wspolczesnej antropologii, zdominowanej przez nauki przyrodnicze. Wedle tej antropolo-
gii — jak zauwaza kardynat Ratzinger — ,,cztowiek istnieje tylko w ciele, stad nie chce nic
wiedzie¢ o jakiej$ duszy mogacej oddzieli¢ si¢ od ciata”'*. W tym zatem sensie, rowniez
$mier¢ traci charakter metafizyczny: przestaje by¢ drzwiami, ktorymi w doczesny §wiat
wkracza nieskonczono$é, a staje si¢ sama doczesnoscia: rozpadem molekut, ktore dotad
zylty w zespoleniu, lecz ich biologiczny czas minat.

Tak rozumiana rola Smierci — ergo, rola ciala — staje si¢ spektaklem dla neopoganskich
rytuatow, gdzie w miejsce ,,rzeczywistej” rzeczywistosci, w ktorych dochodzi do narodzin
ciata i jego $mierci — a wigc rzeczywistosci ,,Swigtej”, obrostej sfera sacrum, gdyz te dwa
momenty to sa, jak pisze Ratzinger cytujac Schleiermachera ,,dwie przesieki w gestwie
lasu, pozwalajace cztowiekowi spojrze¢ w nieskonczonos$¢”!> — pojawia sie, ku uciesze
gawiedzi nie zyczacej sobie niczego, co by kwestionowato jej codziennosé, ,,rzeczywisto$é
nierzeczywista”. Pozbawiona osi i znakow ,,$wigtych” i przez to pusta, hedonistyczna litur-
gia doczesnosci, telewizyjnych sabatow mody i ktamliwego gledzenia w chatach internetu
o0 znaczeniu sukcesu i pieniadza jako jedynych miernikow ,,warto§ciowego” zycia.

Cialo staje sig¢ wieszakiem dla nieskonczonej ilosci ubran. Skéra — nosnikiem nie-
skonczonej ilosci ,,coraz doskonalszych” produktow kosmetycznych. Uktad pokarmowy
— urzadzeniem do pochtaniania coraz wymyslniejszych mutacji genowych i krzyzowek
czegos, co do niedawna znano pod nazwa jarzyn, migs i nabialu i czyniacym z czlowieka
co$ na ksztalt jamochtona. Uktad oddechowy i krwiono$ny staja si¢ wrotami dla szybkie-
go przyjmowania uzywek i narkotykéw w bramie czy na dyskotece i trudno si¢ dziwic, ze
w ten proces autodegradacji cielesnosci czlowieka wlacza si¢ uktad moczowo-ptciowy
jako zrédto coraz intensywniejszych rozkoszy dostarczanych przez przemyst pornogra-
ficzny.

Foldery rozprowadzane niedawno na festiwalu pornografii w Berlinie zapowiadaty
pojawienie si¢ wanien zelowych podlaczonych do systemu biopradéw stymulujacych po-
szczegodlne organy czlowieka tak, by nie ruszajac si¢ z wanny i zaopatrzony w wirtualne
okulary mogt przezywac wszelkie rozkosze z wszelkimi obiektami, jakie tylko potrafi przy-
wotaé jego wyobraznia, wspolpracujaca z trzymanym w reku pilotem. Patrzac na niektore
filmy, obficie prezentowane na tej jakze pouczajacej wystawie, zwrdcilem uwage zwlasz-
czana jeden, przedstawiajacy bodaj Akt Kopulacji Ostatecznej. Kigbowisko niezliczonych
damskich i megskich cial poruszalo si¢ na ekranie jak ogromny ukwiat, ktérego wiciami
byty sterczace we wszystkie strony ludzkie rgce, gtowy, nogi... Film nagle zatrzymat si¢ i z
przerazeniem ujrzatem, ze to nie ukwial, a blizniacza kopia jednej z tych dokumentalnych
fotografii z ostatniej wojny, ktore trudno usuna¢ z pamigcei: sterty znieruchomiatych ciat
kobiet i mgzczyzn zamarznigtych na mrozie w ktoryms ze stalinowskich tagréw, czy zrzu-
conych na sterte po pacyfikacji jakiego$ galicyjskiego miasteczka.

14 ibidem.
15 ibidem
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W obu przypadkach rola ludzkiego ciata dosiggta tego samego dna degradacji. W obu
—1nie obawiam si¢ tego stwierdzenia — ciato sprowadzono do roli gadzetu. W przykladzie
pierwszym — gadzetu niczym nie odrdzniajacego si¢ od gumowej ,,lalki rozkoszy” czy wan-
ny petnej zelu; w drugim — potproduktu pomigdzy wotem roboczym, ktérym do niedawna
byto w imperium Hitlera czy Stalina, a mydtem czy abazurem, na ktore da sig je przerobic.

Niestety, moja podroz z Berlina do Kolonii nie odbyla sig, nie moglem wigc uczestni-
czy¢ w innym dziejowym wydarzeniu ostatnich miesigcy: w wystawie zwlok ludzkich, pod-
danych nowoodkrytej przez profesora Gunthera von Hagensa metodzie plastynacji i wysta-
wionych na widok publiczny, za umiarkowana optata. Ale udato mi sig trafi¢ na reportaz z
tej wystawy w telewizji satelitarnej, za$ nieoceniona pomoc jednego z polskich profesorow
anatomii pozwolita mi przejrze¢ bogato ilustrowany katalog z tej wystawy ',

Nie wnikajac w zastugi, jakie zapewne zaskarbil sobie w historii anatomii profesor
von Hagens, stwierdzi¢ nalezy, ze wystawa ta, jako wydarzenie ,,artystyczne”, idealnie
wpisuje si¢ w powszechny dzi§ w sztukach wizualnych kanon ,,negowania tozsamosci”
ludzkiego ciata przez doprowadzanie ad extremum wtasnie jego ,,cielesnosci” — z tym, ze
niejako od srodka. Z odrzuceniem jego dotychczasowej formy (tzn. ciala obleczonego sko-
ra), a za to przyjmowana bez wstretu jego zawartoScia: seksualnoscia, ,,wydzielniczos$cia”,
wydalaniem, zapachami etc. Jako do§wiadczenie zmystowe jest to wige kompromitowa-
niem ciata jako takiego — ciala, ktorego forme (a nie zawartos$¢) dotad czcili artySci, mala-
rze itd. wedle kanondw sztuki mniej wigcej odwotujacych si¢ do klasycznej pracy Herberta
Reada Sens sztuki z ich definicja — ,,najprostsza”, jak pisze Read .

»Sztuka jest proba tworzenia form, ktore ciesza, ktore si¢ podobaja. Takie formy za-
spokajaja nasze poczucie pigkna”. Za$ pigkno, definiuje w innym miejscu, ,,jest jednoscia
formalnych zwiazkow zachodzacych migdzy naszymi postrzezeniami zmystowymi”. W tym
sensie wigc — czy mamy do czynienia z ,,dzietem sztuki” (jak zdaje si¢ uwazaé profesor von
Hagens) ogladajac na platnej wystawie, ktorej towarzyszy niewiarygodny rozglos mediow,
katalogi itd., okaleczone, postrzgpione zwloki upozowane a to na ,,Kobiet¢ Wypoczywaja-
ca” w stylu Madame Recamier, a to ,,Chwytajacego na Lasso” czy preparat ,,Biegacza”.
Mowy tu by¢ nie moze o ,,jednosci formalnych zwiazkow, zachodzacej migdzy naszymi
postrzezeniami zmystowymi”, bedacej warunkiem odczuwania pigkna, ono za$ — warun-
kiem definicji sztuki. Dominujacym tu doswiadczeniem zmystowym jest bowiem wstret.
Odwrotno$¢ tego, co ,,cieszy, co si¢ podoba”, jak chce wielki brytyjski filozof sztuki.

Prace prof. Hagensa — bedace w sensie medycznym znakomitym osiagnigciem anato-
mii, w sensie estetycznym wlaczaja si¢ w 0w taniec §mierci, w ktorym u schytku tego stule-
cia kraza sztuki plastyczne, traktujace ciato ludzkie jako teren odrazajacych eksploracji i
cynicznie oglupiajace ttum, podatny na to, bo juz od lat poddawany manipulacjom ,,epoki
mas”, o ktorych pisaliSmy wczesnie;j.

1 von Hagens G.: Anatomy Art. Fascination Beneath the Surface, Heidelberg 2000
'7 Read H.: Sens sztuki, przetozyta Krystyna Tarnowska-Konarek, Warszawa 1994
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Warto podkresli¢, ze von Hagens jest tylko jednym z wielu tego typu eksperymentato-
row, ktorzy, jak polska ,,performerka” Katarzyna Kozyra, czerpia stawg i zyski z wystawia-
nia zabitych i1 spreparowanych przez siebie zwierzat, czy jak Grzegorz Klaman prezentuja
w szklanej tulei zwtoki noworodka, czy wreszcie, jak Jacek Markiewicz, wystawiaja jako
eksponat swe §wiezo ztozone odchody lub kopuluja z figura Ukrzyzowanego — zeby wy-
mieni¢ niektore drastyczniejsze przyktady i tylko z polskiej sceny artystycznej. Dziatania te
sa artystycznym oszustwem, prowadzacym do rozchwiania i zniszczenia jezyka, w ktorym
mogliby$my si¢ komunikowac. Zamiast komunikacji pojawia si¢ ,.komunikat” — gadzet
pozbawiony elitaryzmu sztuki, produkt wyobrazen zbiorowych, majacy te wyobrazenia uza-
sadni¢ i utrzymywac.

Jednak osobliwo$¢ von Hagensa polega na dodatkowym, zlowieszczym elemencie,
wprowadzonym do tego ,,dyskursu” — jest nim jego niewatpliwy autorytet naukowy. I to
polaczenie sfery naukowej — poddanej przeciez §cistym kryteriom metodologicznym i war-
tosciujacym — z szalefnczymi instalacjami pseudoartystycznymi, a przez akt profanacji na-
uki — rowniez pseudonaukowymi — daje si¢ odczytac i zrozumie¢ jedynie jako najswiezszej
daty dowod ,,zubozenia moralnego” naszych czaséw, majacego swe korzenie w czyms, o
czym pisaliSmy na poczatku. W triadzie ztozonej z ,,buntu mas”, z dziedzictwa straszli-
wych wojen i z nihilizmu, bedacego efektem obu. Jako cos, co Ratzinger nazywa ,,naszym
samouwielbieniem (...) kosztem prawdy i sprawiedliwo$ci” '8

Samouwielbienie to — wyrazne u von Hagensa — przez akt unicestwienia jezyka sztuki,
ergo jezyka komunikacji z transcendencja — ,,odrzuca wszelka komunikacjg” az cztowiek,
jesli dalej i§¢ tropem Ratzingera, ,,rozmija si¢ z rzeczywistoscia i prawda o sobie”. Pojawia
si¢ ,,charakterystyczne dla wielkich kryzysow duchowych pragnienie nagtej i niespodzie-
wanej $mierci, pragnienie, by $mier¢ byta tylko jednym oderwanym momentem, aby wy-
kluczy¢ przez to z zycia wszelka metafizyke” .

Ta sprzeczno$¢ hedonistycznego ubostwienia zycia z jego pozorna odwrotnoscia —
ubdstwieniem rozktadu i $§mierci, stanowi istotg rozdarcia wspotczesnego areligijnego §wiata,
nie potrafigcego juz — bez wzgardzonej przezen idei Boga — z powrotem scali¢ tych dwoch
odwrotnosci.

Wywoluje to rozpacz i tragiczne zwatpienie — czy co§ w ogole ,,moze by¢ po $mierci
cztowieka ocalone”. Ale to juz jest temat na inny esej.

Dr Grzegorz Musiat
65-080 Bydgoszcz, Kottataja 4-2
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